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Abstract 

This study examines the emergence, nature, and development of early Islamic ijtihād as 

shaped by the foundational objectives of the Sharīʿah (Maqāṣid al-Sharīʿah) during the first 

Islamic century. The research argues that although the formal theory of Maqāṣid had not yet 

been systematized, its essential principles, such as the preservation of religion, life, intellect, 

lineage, and property, were implicitly operative in the legal reasoning of the Prophet’s 

Companions and their Followers. This period represents a formative phase in which juristic 

interpretation evolved organically in response to new social, political, and administrative 

challenges arising after the expansion of the Muslim community. The study explores how 

early jurists employed various forms of reasoning, such as analogical deduction (qiyās), 

public interest (maṣlaḥah), custom (ʿurf), and contextual assessment, to address 

unprecedented issues. It highlights the methodological flexibility of this era, wherein jurists 

balanced textual fidelity with the practical needs of a rapidly expanding civilization. The 

paper further analyzes prominent examples of early ijtihād, demonstrating how decisions 

were guided by higher-order values even when explicit scriptural directives were absent. By 

tracing the developmental trajectory of ijtihād across the first century, the study reveals a 

gradual transition from intuitive, case-based reasoning toward more structured legal 

principles. This analytical exploration underscores that early Islamic juristic thought, though 

unsystematized in terminology, was deeply rooted in objectives-oriented reasoning that 

ultimately laid the groundwork for later Maqāṣid theory and classical schools of Islamic 

jurisprudence. 

Keywords: Maqāṣid al-Sharīʿah, early ijtihād, first Islamic century, legal methodology, 

Companions, qiyās, maṣlaḥah, Islamic jurisprudence. 

 تعارفِ موضوعی

ں ک عملی تعبیر اور متغیر حالات میں اسلامی قانون ک فکری بنیادیں اپنی اصل میں وہی ہیں جو وحیِ الٰہی اور سنتِ نبوی سے اخذ ک گئیں، مگر ان اصولو

مقاصد اور یاُن کا اطلاق ایک ایسے اجتہادی عمل کا متقاضی تھا جو نہ صرف نصوص کے ظاہر ک نگہداشت کرے بلکہ اُن کے پسِ منظر میں کارفرما اعلیٰ 

ں صحابہ اور تابعین نے بدلتے ہوئے سماجی، سیاسی اور تمدنی حکمتوں کو بھی ملحوظ رکھے۔ قرنِ اول ہجری کا دور اسی اجتہادی شعور کا نقطۂ آغاز ہے، جہا

 حالات کے پیشِ نظر ایسے اجتہادی فیصلے کیے جو مقاصدِ شیع ک اساس پر قائم تھے۔ی
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 اسُ ییہی وہ تاریخی مرحلہ ہے جس میں اجتہاد ک نوعی، اس کے دائرے، اس کے مناہج اور اس ک عملی صورتیں تدریجاً واضح ہوت گئیں۔ اگرچہ

اور مال:زمانے میں "مقاصدِ شیع" بطور باقاعدہ علمی اصطلاح متشکل نہ ہوا تھا، لیکن شیع کے بنیادی مقاصد کا ی یحفظِ دین، نفس، عقل، نسل 

کہ ابتدائ ی یفطری شعور اُن کے اجتہادی فیصلوں میں پوری وضاحت کے ساتھ جھلکتا ہے۔ ان اصولوں ک بنیاد پر کیے گئے فیصلے اس امر ک دلیل ہیںی

 اسلامی فقہ اپنی تشکیل کے مرحلے میں ہی مقاصدی فکر سے معنویت حاصل کر رہی تھی۔ی

گیر قرنِ اول کے مجتہدین نے نصوص کے ساتھ ساتھ مصالح، عرف، قیاس اور عملی مشکلات کو بھی پیشِ نظر رکھا، جس کے نتیجے میں ایک ایسا ہمہ ی

ی استناد اور

ص

 

ن

مقاصدی بصیرت دونوں کا حسین امتزاج موجود ہے۔ یہ تعارف اسی فکری روایت ک گہرائیوں میں اُتر ی یفقہی ڈھانچہ ابھرا جس میں 

تھا جس یکر اس بات کو نمایں کرتا ہے کہ اسلامی قانون ک ابتدائ تشکیل محض واقعات ردِ عمل نہ تھی بلکہ ایک شعوری، اصولی اور مقاصدی عمل ی

ی اور قانونی مزاج کو مستقل طور پر متاثر کیا۔نے بعد کے فقہی مکاتب فکر ک علمی سمت

یحضرت معاذ کے ساتھ اصولی گفتگی

کا نت نئے مسائل سے سامنا ہوا تو انہوں نے دیگر مصادر شعیہ کے ساتھ ساتھ احکام کے استنباط ی یآپصلى الله عليه وسلم ک وفات کے بعد جب صحابہ کرام ی

ک تربیت فرمائ ایسے ہی ی یپصلى الله عليه وسلم نے جہاں دوسرے بہت سے اُمور میں صحابہ کرام یمیں مقاصد شعیہ اور مصالح العباد کو بھی ملحوظ خاطر رکھا۔ آی

سکہ بہت سی احادیث مبارکہ اس تربیتی پہلو پر دلالت کرت ہیں۔ آپی
ی  ج 
صلى الله عليه وسلم نے یاستنباط احکام کے لیے اجتہاد کرنے ک بھی باقاعدہ تربیت فرمائ۔ 

یقع پر سوال فرمای: کو یمن کا قاضی بنا کر بھیجا تو اس مو جب حضرت معاذ بن جبل 

"کیف تقض ی اذا عرض لک قضاء قال اقض ی بکتاب اللہ قال فان لمہ تجد فی کتاب اللہ قال فبسنۃ  

رسول اللہصلى الله عليه وسلم،قال فان لمہ تجد فی سنۃ رسول اللہ ولا فی کتاب اللہ، قال اجتھد بالرای ولاآلو فضرب 

 1رض ی رسول اللہ۔"رسول اللہ صدرہ وقال الحمد للہ الذی وفق رسول رسول اللہ لمای  

ے "اے معاذ! تم لوگوں کے مقدمات میں فیصلہ کس طرح کرو گے؟ عرض کیا اللہ ک کتاب کے ذریعہ، فرمای اگر تم نے اللہ ک کتاب میں اس بار

 ملا تو؟ عرض کیا پھر یمیں کوئ حکم نہ پای تو؟ عرض کیا تو پھر سنت رسولصلى الله عليه وسلم کے ذریعہ، فرمای اگر تمہیں کتاب اللہ اور سنتِ رسولصلى الله عليه وسلم  میں بھی نہ

 یاپنی رائے سے اجتہاد کروں گا اور اس سلسلہ میں کوئ کوتاہی نہ کروں گا۔ چنانچہ رسولصلى الله عليه وسلم نے ان کے سینے پر دست مبارک مارتے ہوئے فرمایی

یکہ خدا کا شکر ہے جس نے رسول اللہ کے قاصد کو اس ک ہدایت فرمائ جس کو اللہ کا رسول پسند کرتا ہے۔" ی

کے سامنے جب کوئ مسئلہ پیش ہوتا تو پہلے اس کا حکم قرآن میں تلاش کرتے۔ اگر اس میں نہ ملتا تو پھر حدیث میں ی یحضرت ابوبکر صدیق  یخلیفہ اولی

وہ پیش ی یتلاش کرتے، دوسرے صحابہ کرام ی تو  کا علم ہے  ی کسی عمل  اگر اس معاملہ میں حضورصلى الله عليه وسلم کے قول  اور ان سےکہتے کہ  سے مشورہ کرتا 

کے کسی قول ی عمل ک گواہی مل جات تو پھر اس کے مطابق فیصلہ کرتے اور اگر دونوں مصادر میں کوئ حکم نہ ملتا تو پھر مقاصد و ی یکرے۔ حضورصلى الله عليه وسلم

ی
 
فاروق اجتہاد کرتے۔ یہی طرزعمل حضرت عمر  رائے سے  اپنی  کو ملحوظ خاطر رکھتے ہوئے  ک  یمصالح  نہ ملنے  و حدیث میں حکم  کا بھی تھا۔ قرآن 

کا کوئ فتویٰ ی فیصلہ ہے ی نہیں۔ صحابہ میں  ی وہ اپنی رائے اور اجتہاد سے پہلے یہ معلوم کرتے کہ کیا اس بارے میں حضرت ابوبکر صدیق صورت میں

 دیتے اور اس کے کے فتویٰ اور فیصلے کو اپنی رائے پر ترجیح ، حضرت ابوبکر صدیق سے اگر کوئ ان کے کسی فتویٰ ی فیصلے ک نشاندہی کر دیتا تو حضرت عمر 

ک رائے و فیصلہ نہ ملنے ک صورت میں اپنی رائے سے اجتہاد کرتے۔ اسی طریقہ کو حضرت عثمان بن ی یمطابق فیصلہ کرتے۔ حضرت ابوبکر صدیق 

و آراء کو ملحوظ رکھتے اور ان ی یدونوں کے فتاوییٰ یو عمر  ینے اپنای۔ انہوں نے اس میں اتنا اضافہ کیا کہ قرآن و سنت کے بعد ابوبکر  یاور حضرت علی  یعفان ی

 یک پیروی کرتے۔ ان دونوں حضرات ک کوئ رائے اور فیصلہ نہ ملنے ک صورت میں اپنی رائے ظاہر کرتے تھے۔ خلفاء راشدین میں سے جب کوئ
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وغیرہ مصادر شیع قرار پائے۔ البتہ ی یاس پر اجماع فرماتے، یوں عہد صحابہ میں قرآن، حدیث، اجماع اور قیاس یفیصلہ فرما دیتا تو تمام صحابہ کرام ی

صلاح وغیرہ استدلال کے مختلف طری

 

سی
یقوں کو اس دور میں قیاس ک بجائے رائے کا لفظ وسیع معنی میں استعمال ہوا جو بعد میں قیاس، استحسان اور ا

یشامل رہا۔ی

یامام ابن تیمیہ کا موقی

ی  یبارے میں فرماتے ہیں: ی کے منہج اجتہاد کے چنانچہ علامہ ابن تیمیہؒ صحابہ کرام 

فی  یحتجون  کانوا  والصحابۃ  ھا  نظیر  فی  او  فیھا  الصحابۃ  تکلم  الاوقد  عنھا  سئال  ی  مسئالۃ  "مامن 

ی ویحتجون  ٴیھم ویتکلمون بالراٴعامۃ مسائلھم بالنصوص کما ھو مشھود عنھم وکانوا یجتھدون را

 2بالقیاس الصحیح۔" 

میں پوچھا جاتا تو وہ اس کے بارے میں باہم کلام کرتے ی اس ک نظیر کے بارے میں کلام کرتے۔ اور ی سے جب بھی کسی مسئلہ کے بارے "صحابہ کرام ی

و ی یصحابہ کرام ی وہ اپنی رائے کے ساتھ کلام  اور  سکہ ان کے بارے میں مشہور ہے 
ی  ج 
اپنے عام مسائل میں نصوص شعیہ سے بھی اجتہاد کرتے تھے 

ی بھی اجتہاد کرتے۔" یاجتہاد کرتے، اور وہ قیاس صحیح کے ساتھ

ی: پھر علامہ ابن تیمیہؒ قیاس صحیح ک دو اقسام بیان کرنے کے بعد اس کو مقاصد شعیہ کے فہم کے قبیل سے گردانتے ہیں چنانچہ فرماتے ہیںی

م مراد الشارع"ی

ھ
ف

ی ی3"وھما من باب 

ی"اور ان دونوں کا تعلق شارع ک مراد کے فہم کے باب سے ہے" ی

یکا قول ہے:ی دات میں "دفع ضرر" اور "جلب منفعت" کا بنیادی اصول ہمیں نمایں طور پر ملتا ہے۔ چنانچہ حضرت عمر کے اجتہا صحابہ کرام ی

  4"نھینا عن التکف" 

ی"ہمیں تکلف اختیار کرنے سے منع فرمای گیا" 

ی دین میں سختی، تشدد اور تعمق سے بچنے کا حکم دیتے ہوئے فرماتے ہیں: حضرت عبداللہ بن مسعود ی

 5"وایاکم والتنطع والتعمق والبدع وعلیکم بالعتیق" 

ی"اور تم بچو شدت، سختی اور بدعت سے اور نرمی اختیار کرو" ی

 صحابہ کرام ی
ؒ
یکے اجتہادی اسلوب کے بارے میں فرماتے ہیں:  یحضرت عمیر بن اسحاق

یسر سیرۃ ولاٴ"ادرکت من اصحاب رسول اللہ اکثر ممن سبقنی منھم، فما را
َ
ا  
ً
  یت قوما

ً
 اقل تشدیدا

 6منھم" 

اور ی "میں ملا اصحاب رسولصلى الله عليه وسلم میں سے اکثر سے جو مجھ سے پہلے گزر چکے، پس میں نے کوئ قوم ایسی نہیں دیکھی جو انُ سے سہولت میں زیدہ 

یشدت میں کم ہو" ی

یکے اپنے اجتہادات میں مقاصد و مصالح ک رعایت کے بارے میں فرماتے ہیں: ی امام غزالیؒ صحابہ کرام ی

مۃ فی القیاس وعلم قطعا واعتمادھم علی المصالح مع انھم  ٴان الصحابۃ رض ی اللہ عنھم ھم قدوۃ الا"

 7لم ینحصروا علیھا فی بعض المسائل"

ں نے یوہ قیاس میں امت کے لیے مثال ہیں اور اس بارے میں ان کا علم قطعی تھا اور اُن کا مصالح پر اعتماد تھا باوجود یکہ انہو ی"بے شک صحابہ کرام ی

یبعض مسائل میں صرف مصالح پر ہی انحصار نہیں کیا۔" ی
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یعلامہ ابن تیمیہؒ فرماتے ہیں: ی

  8خبر الناس بمقاصدہ و مراداتہ۔"ٴ"ان الصحابۃ الذین کانوا اعلم الناس بباطن الرسول وظاھرہ وا

اوی ی"بے شک صحابہ کرام ی ر سب  سے زیدہ آپصلى الله عليه وسلم کے مقاصد و لوگوں میں سب سے زیدہ رسولصلى الله عليه وسلم کے باطن و ظاہر کو جاننے والے تھے 

یمرادات سے باخبر تھے۔" ی

یعلامہ شاطؒبی فرماتے ہیں: ی

 9علم العلماء بمقاصدہ وبواطنہ" ٴفقہ الناس فیہ واٴ"کانوا ا

کرام ی والےی ی"صحابہ  کو جاننے  بواطن  اور  اس کے مقاصد  زیدہ  اور علماء میں سب سے  زیدہ قرآن میں فقاہت رکھتے تھے،   یلوگوں میں سب سے 

یتھے۔" ی

یکے اجتہادات مقاصد شعیہ ک روشنی میں ی یصحابہ کرام ی

کو اُن ک نماز میں امامت پر قیاس کرتے ہوئے خلیفہ اول ی ینے نظام مملکت ک حفاظت کے مقصد کے پیش نظر حضرت ابوبکر صدیق  ی( صحابہ کرام ی1

 سے مروی ہے: ی مقرر کیا۔ چنانچہ حضرت عبداللہ بن مسعود ی

رسول اللہ قبض  الا"لما  قالت  وسلم  علیہ  فاٴ صلی اللہ  امیر  ومنکم  امیر  منا  فقال  ٴنصار  عمر  تاھم 

یکم تطیب نفسہ ان یتقدم ابابکر ٴمر ابابکر ان یصلی بالناس فاٴلستم تعلمون ان رسول اللہ قد اٴا

 10قالوا نعوذباللہ ان نتقدم ابابکر"۔

ان کے پاس ی میں سے ہوگا اور ایک امیر تم مہاجرین میں سے ہوگا تو حضرت عمر "جب رسول اللہصلى الله عليه وسلم ک وفات ہوئ تو انصار کہنے لگے ایک امیر ہم ی

 یکو لوگوں کو نماز پڑھانے کا حکم دی ہے، پس تم میں سے کس کا جی حضرت ابوبکر ی یآئے اور کہا: تم لوگوں کو معلوم نہیں کہ رسول اللہصلى الله عليه وسلم نے ابوبکر 

یسے آگے بڑھنے پر اللہ ک پناہ مانگتے ہیں۔" ی سے آگے بڑھنے پر خوش ہوگا۔ تو لوگوں نے کہا: ہم ابوبکر 

 نے حفاظت دین کے مقصد کے پیش نظر قرآن مجید کو ایک مصحف میں جمع کرنے کا حکم دی، چنانچہ حضرت زید بن ثاب ی ی(حضرت ابوبکرصدیق 2

یسے مروی ہے:  ی

ال ان القتل قد استحر  تانی فقٴ"بعث الی ابوبکر لمقتل اھل الیمامۃ وعندہ عمر فقال ابوبکر ان عمر ا

خش ی ان یستحر القتل بقراء القرآن فی المواطن کلھا فیذھب قرآن  ٴیوم الیمامۃ بقراء القرآن واءنی ا

 لم یفعلہ رسول اللہ فقال عمر ھوواللہ خیر  ٴری ان تاٴکثیر وانی ا
ً
مر بجمع القرآن قلت کیف افعل شئا

الذی  ٴشرح لہ صدرعمر، ورا  فلم یزل عمر یراجعنی فی ذلک حتی شرح اللہ صدری للذی یت فی ذلک 

وانک رجل شاب  عاقل لانتھمک قدکنت تکتب الوحی لرسول اللہ فتتبع    ی عمر قال زید: قال ابوبکر  ٴرا

 11القرآن فاجمعہ۔" 

مجھ سے کہا کہ عمر ینے ی یبھی تھے۔ حضرت ابوبکر  ینے جنگ یمامہ میں بکثرت شہادت ک وجہ سے مجھے بلای اور ان کے پاس عمر  ی"حضرت ابوبکر صدیق 

 یمیرے پاس آئے اور کہا جنگ یمامہ میں قرآن کے قاریوں کا قتل بہت ہواہے اور میرا خیال ہے کہ دوسری جنگوں میں بھی اسی طرح وہ شہید کیے

ی
 
سے کہا کہ میں کوئ ایسا ی یقرآن مجید کو جمع کرنے کا حکم دیں۔ اس پر میں نے عمر  یجائیں گے اور قرآن اکثر ضائع ہوجائے گا۔ میں سمجھتا ہوں کہ آپ

اس معاملے میں برابر مجھے کہتے رہے یہاں تک کہ اللہ ی ینے کہا واللہ! یہ تو کارِخیر ہے۔عمر ی یکام کیسے کرسکتا ہوں جسے رسول اللہصلى الله عليه وسلم نے نہیں کیا۔ عمر 

 یمناسب سمجھتے تھے۔ زید ی یسب سمجھنے لگا جیسے عمر کا تھا اور میں بھی وہی منای یتعالیٰ نے اسی طرح اس معاملے میں میرا بھی سینہ کھول دی جس طرح عمر 



ی
 

ی

ی
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نے کہا تم جوان اور عقلمند ہو اور ہم تمہیں کسی بارے میں متہم بھی نہیں سمجھتے، تم نبی کریمصلى الله عليه وسلم ک وحی بھی لکھتے تھے۔ ی یکہتے ہیں کہ مجھ سے ابوبکر 

یبس تم اس قرآن مجید ک آیت کو تلاش کرو اور ایک جگہ جمع کر دو۔" ی

ینے حفاظت دین اور حفاظت مال کے مقاصد کے پیش نظر مانعین زکوٰۃ کے خلاف قتال کا حکم دیتے ہوئے فرمای: ی ت ابوبکر صدیق (حضر3

 12"واللہ لو منعونی عقالا کانوا یؤدونہ الی رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم لقاتلتھم علی منعہ" 

کیں گے
ُ
ی جو وہ رسول اللہصلى الله عليه وسلم کو دیتے تھے تو میں ان سے ان کے انکار پر جنگ کروں گا" ی"اللہ ک قسم اگر وہ مجھے ایک رسی بھی دینے سے ر

ی4
 
حفاظت دین کے مقصد کے پیش نظر لوگوں کو باجماعت نماز ک تلقین کرتے تھے اور اگر کوئ جان بوجھ کر جماعت کو ترک  ی( حضرت عمر فاروق

یبی حثمہ ایککرتا تو اسے بھی تنبیہ کرتے۔ چنانچہ سلیمان بن اٴ
 
ینے ان ک والدہ سے فرمای: ی  دن جب صبح ک نماز میں حاضر نہ ہوئے تو آپ

 ٴ"لم ا
َ

ن اشھد صلاۃ الصبح احب  ٴر سلیمان فی الصبح، فقالت بات یصلی فغلبتہ عیناہ، فقال عمر لا

 13الیّ من ان اقوم لیلۃ۔"  

نے رات قیام اللیل میں گزاری ہے پس نیند ان پر غالب آگئی ہے۔ ی ی"میں نے سلیمان کو صبح ک نماز میں نہیں دیکھا، تو انہوں نے کہا کہ سلیمان

ینے فرمای: ان کا صبح ک نماز میں حاضر ہونا میرے نزدیک زیدہ پسندیدہ ہے اس بات سے کہ وہ رات کو قیام کریں۔" ی حضرت عمر 

فوائد5 اور جماعت کے  زیدہ جمع کرنے  زیدہ سے  کو  اسی طرح قیام رمضان کے لیے لوگوں  ی( 
 
آپ نماز ی ی کے پیش نظر  ک  تراویح  کو  نے لوگوں 

یباجماعت ادا کرنے کا حکم دی۔ چنانچہ حضرت عبدالرحمٰن بن عبدالقاری سے مروی ہے: ی

لنفسہ   الرجل  اوزاع متفرقوں یصلی  الناس  المسجد فاذا  الی  فی رمضان  "خرجت مع عمر بن خطاب 

واحد لکان امثل    ٴوجمعت ھؤلاءِ علی قاری ری لٴویصلی الرجل فیصلی بصلاتہ الرھط فقال عمر: انی ا

خری والناس یصلون بصلاۃ قارئھم قال عمر  
 
ثم عزم فجمعھم علی ابی بن کعب ثم خرجت معہ لیلۃ ا

 14نعم البدعۃ ھٰذہ۔ 

ی
 
۔ اور کچھ کسی کے کے ساتھ رمضان ک ایک رات کو مسجد میں گیا۔ سب لوگ متفرق اور منتشر تھے، کوئ اکیلا نماز پڑھ رہا تھای ی"میں عمر بن خطاب

نے فرمای: میرا خیال ہے کہ اگر میں تمام لوگوں کو ایک قاری کے پیچھے جمع کردوں تو زیدہ اچھا ہوگا، چنانچہ آپ  یپیچھے کھڑے ہوئے تھے۔ اس پر عمر 

 یگ اپنے امام کے پیچھے نماز پڑھ رہے ہیں۔ عمر یکو ان کا امام بنا دی۔ پھر ایک رات جو میں ان کے ساتھ نکلا تو دیکھا کہ لو ینے یہی ٹھان کر ابی بن کعب 

ینے فرمای یہ نیا طریقہ بہتر اور مناسب ہے۔" ی

ی6
 
حفاظت دین کے پیش نظر ارکان اسلام میں سے اہم رکن روزہ ک لوگوں سے ناصرف پابندی کرواتے بلکہ اگر کوئ قصداً روزہ ترک کرتا تو  ( آپ

یسے مروی ہے: ی قلابہ اسے تعزیراً سزا بھی دیتے چنانچہ حضرت ابو

خبرا عمر بن الخطاب بذلک ٴ"ان رجلین رایا الھلال وھما فی سفر فتعجلا حتی قدما المدینۃ ضحی فا

وانا    
ً
صیاما الناس  یکون  ان  کرھت  لانی  قال:  لم؟  قال  نعم  قال:  انت  اصائم  لاحدھما:  عمر  فقال 

ق  
ً
مفطرا اصبحت  قال:  للآخرفانت؟  فقال  علیھم  الخلاف  فکرھت  رامفطر،  لانی  قال  لم؟  یت ٴال: 

وجعنا  ولا  شھادتک  لرددنا  صام  الذی  یعنی  ھذا  لولا  افطر  ذی 
ّ
لل فقال  اصوم،  ان  فکرھت  الھلال 

 15راسک۔" 

نے  "بے شک دو آدمیوں نے سفر ک حالت میں شوال کا چاند دیکھا۔ پس ان دونوں نے جلدی ک یہاں تک کہ وہ صبح مدینہ میں پہنچ گئے، ان دونوں

نے روزہ ی ینے ان میں سے ایک سے پوچھا: کیا تم روزہ دار ہو، تو اس نے کہا جی ہاں، پھر حضرت عمر  ی اس بارے میں خبر دی، حضرت عمر کو یحضرت عمر 



ی
 

ی

ی
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۔ پھر یک وجہ پوچھی تو اس نے کہا: میں ناپسند کرتا ہوں کہ لوگ روزے سے ہوں اور میں بغیر روزےکے، پس میں نے لوگوں ک مخالفت کو ناپسند کیای

ی
 
ی یآپ

 
نے اس سے افطار ک وجہ پوچھی تو اس نے کہا: میں نے چاند کو ی ینے دوسرے سے پوچھا تم نے کیا کیا، تو اس نے کہا کہ میں نے افطار کر لیا، آپ

د کر ینے افطار کرنے والے سے کہا: اگر یہ روزہ دار نہ ہوتا تو ہم ی یدیکھا تھا اس لیے میں نے روزہ رکھنے کو ناپسند کیا۔ اس پر حضرت عمر 
َ
تمہاری گواہی ر

یدیتے اور ہم تمہارے سر کو تکلیف پہنچاتے۔" 

ی7
 
نے  حفاظت دین کے مقصد کے پیش نظر ان کو ترغیب دیتے ی ی( اسی طرح جب اہل مکہ نے حج جیسے عظیم رکن میں سُستی برتنا شوع ک تو آپ

یہوئے فرمای: ی

دّھنون؟ اٴن الناس یاٴ"یا اھل مکۃ ماشا  16یتم الھلال۔" ٴوا اذا راھلٴتون شعثا وانتم م 

 لو تو تم ی"اے اہل مکہ! لوگوں ک کیا شان ہے کہ وہ آتے ہیں سفر کرکے پراگندہ حالت میں اور تم بالوں میں تیل لگا رہے ہوتے ہو۔ جب تم چاند دیکھ

یبھی تلبیہ بلند کرو۔" 

ی8
 
 باطل عقائد رواج پکڑنے لگے تو اُسے کاٹنے کا حکم دی۔ینے حفاظت دین کے مقصد ک خاطر جب لوگوں میں شجرۃ الرضوان کے بارے میں  ( آپ

یچنانچہ حضرت نافع سے مروی ہے: ی 

یا الناس  بن ٴکان  فبلغ ذلک عمر  قال  الرضوان فیصلون عندھا۔  لھا شجرۃ  یقال  التی  الشجرۃ  تون 

 17مربھا فقطعت۔"ٴخطاب فاوعدھم فیھا وا

تک پہنچی تو انہوں نے لوگوں کو ی یپاس نماز پڑھتے تھے، جب یہ بات حضرت عمر  ی"لوگ شجرۃ الرضوان نامی درخت کے پاس آتے تھے اور اس کے

یوعید سنائ اور درخت کو کاٹنے کا حکم دی، پس اسے کاٹ دی گیا۔" ی

نےحفاظت نفس کے مقصد ک خاطر فرد واحد کے قتل ک وجہ سے پوری جماعت کے قتل کا حکم دی تاکہ لوگ مشترکہ طور پر کسی فرد ی  ( حضرت عمر 9

 کے قتل ک منصوبہ بندی نہ کریں اور قصاص سے بچ نہ نکلیں، چنانچہ ایک قتل کے فیصلے میں فرماتے ہیں:

 
َ

۔"  ٴ"لو تمالا
ً
 18علیہ اھل صنعاء لقتلتھم جمیعا

ی"اگر اہل صنعاء کے لوگ اس کے قتل میں جمع ہوتے تو میں ان سب کو قتل کر دیتا۔"

ی10
 
ینے قحط سالی کے دوران حد سرقہ کو موقوف فرمای۔ چنانچہ فرماتے ہیں: ( اسی طرح حفاظت نفس کے مقصد کے پیش نظر آپ

 19"لا یقطع فی عذق ولا عام السنۃ"

یران نہیں کاٹا جائے گا۔" ی"ہاتھوں کو پھلوں میں اور قحط سالی کے دوی

ی11
 
ینے حفاظت نفس کے پیش نظر نااہل طبیبوں پر ضمان مقررک۔ چنانچہ ابو ملیح بن اسامہؒ سے مروی ہے: ی ( آپ

نَّ عمر بن خطاب ضمن رجلا کان یختن الصبیان، فقطع من ذکر الصبی فضمنہ۔ 
َ
 20"ا

ی
 
ی ینے ایک آدمی پر ضمان واجب ک جو ختنے کیای ی"بے شک عمر بن خطاب

 
نے اس پر ضمان واجب  یکرتا تھا۔ پس اس نے ایک بچے کا ذکر کاٹ دی تو آپ

یک۔" 

نے وجودی پہلو کے اعتبار سے حفاظت عقل کے پیش نظر مدرسین ک باقاعدہ تنخواہیں مقرر کیں۔ عقل و علم کو جولانی بخشنے والی ی ی( حضرت عمر 12

 سے مروی ہے: یمجالس ک باقاعدہ معاونت فرمائ۔ چنانچہ حضرت ابن عطا
ؒ
یء

کل واحدِ منھم خمسۃ   یرزق  الخطاب  بن  الصبیان، فکان عمر  یعلمون  معلمین  ثلاثۃ  بالمدینۃ  "کان 

 21عشر کل شھر۔" 



ی
 

ی

ی
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 بچوں کو تعلیم دی کرتے تھے، حضرت عمر 

 

ن
 
می
معل

یان میں سے ہر ایک کو پندرہ درھم ماہوار دیتے تھے۔" ی "مدینہ منورہ میں تیس 

ی13
 
اسی طرح آپ اسَیّ کوڑے بطور حد مقرر کیے۔ چنانچہ  ینے حفاظت ی(  والوں کے لیے  عقل کے مقصد کو ملحوظ خاطر رکھتے ہوئے شاب پینے 

یسےمروی ہے:  حضرت سائب بن یزید 

ؤتی بالشارب علی عھد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم واءمرۃ ابی بکر وصدر من خلافۃ عمر،  
 
"کنا ن

باإفنقوم   واردیتنا، ٴلیہ  ونعالنا  ینا  عتوا    ید  اذا  حتی  اربعین  فجلد  عمر،  اءمرۃ  آخر  کان  حتی 

 22وفسقواجلد ثمانین۔"

کے ابتدائ دورِ خلافت میں شاب پینے والا ہمارے پاس لای جاتا تو ہم اپنے ہاتھ، جوتے اور چادریں ی یاور پھر حضرت عمر  ی"رسول اللہصلى الله عليه وسلم، ابو بکر 

اور ی یلے کر کھڑے ہوجاتے اور اسے مارتے یہاں تک کہ حضرت عمر  نے اپنے آخری دور خلافت میں شاب پینے والوں کو چالیس کوڑے مارے 

یجب ان لوگوں نے مزید سرکشی اور فسق و فجور کیا تو اسیّ کوڑے مارے۔" ی

ی14
 
ینے حفاظت نسل کے مقصد کے پیس نظر دوران عدت نکاح کو فاسد قرار دیتے ہوئے فرمای: ی ( آپ

جھا الذی تزوج بھالم یدخل بھا فرق بینھما ثم اعتدت بقیۃ  ۃ نکحت فی عدتھا فان کان زو ٴ"ایما امرا

عدتھا من زوجھا الاول خاطبا من الخطاب فان کان دخل بھا فرق بینھما ثم اعتدت بقیۃ عدتھا من  

 23زوجھا الاول ثم اعتدت من الآخر تم لم ینکحھا ابدا۔" 

کیا ہو تو ان کے درمیان تفریق کر دی جائے گی اور وہ عورت زوج ی ی"جو کوئ عورت دوران عدت نکاح کرے اور زوج ثانی اس کے ساتھ دخول نہ

ن تفریق کر یاول ک عدت پوری کرے گی اور یہ نکاح کا پیغام بھیجنے والوں میں سے ہوگا۔ اور اگر زوج ثانی نے دخول کر لیا تو پھر ان دونوں کے درمیا

وج ثانی ک عدت پوری کرے گی۔ اور وہ اس عورت کے ساتھ ہمیشہ کے یدی جائے گی۔ عورت پہلے زوج اول ک بقیہ عدت پوری کرے گی پھر ز

یلیے نکاح نہیں کرسکتا۔" ی

ی15
 
والی مدین  ی(اسی طرح آپ نے حفاظت نسل کے پیش نظر مسلمان عورتوں کے ہوتے ہوئے کتابیہ عورتوں سے نکاح ممنوع فرمای۔ چنانچہ 

ی حضرت حذیفہ 
 
یکر پیغام بھیجا: ی نے خط لکھ نے جب کتابیہ سے نکاح کیا تو آپ

امراٴ"ا تزوجت  انک  بلغنی  لااٴنہ  الیہ:  فکتب  فطلقھا  الکتاب  اھل  من  المدائن  اھل  من  حتی  ٴۃ  فعل 

عاجم خلابۃ فان  ٴردت بذلک! فکتب الیہ لا بل حلال ولکن فی نساء الاٴم حرام وما اٴحلال اٴتخبرنی ا

 24قبلتم علیھن غلبنکم علی نسائکم فقال الآن فطلقھا۔" ٴا

نے ان کو لکھا ی یمجھے یہ بات پہنچی ہے کہ آپ نے اہل مدین ک کتابیہ عورت سے نکاح کیا پس آپ اس کو طلاق دے دیں۔ حضرت حذیفہ  ی"بے شک

ی
 
نے ان کو جواب دی کہ یہ حلال ہے۔ لیکن عجمی ی یمجھے بتا نہیں دیتے کہ یہ حلال ہے ی حرام، پھر حضرت عمر  یکہ میں ایسا نہیں کروں گا جب تک آپ

نے کہا کہ  ں میں دھوکہ دہی ہے۔ پس اگر تم اپنی عورتوں پر ان کو قبول کرتے ہو تو وہ تمہاری عورتوں پر غالب آجائیں گی۔ پھر حضرت حذیفہ عورتو

یاب میں ایسا کروں گا اور انہوں نے اسے طلاق دے دی۔" ی

ی16
 
نے جب کسی معاملے میں ی یحضرت عبداللہ بن عمر  یحفاظت عرض کے مقصد ک خاطر سب دشتم کرنے والے کو سخت سزا دیتے۔ چنانچہ ی( آپ

ینے نذر مانی:ی کو بُرا بھلا کہا تو حضرت عمر  حضرت مقداد ی



ی
 

ی

ی
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  ٴبیہ تحمل علی اٴ"لیقطعن لسانہ فلما خاف من ا 
ً
بیہ بالرجال فقال دعونی فاقطع لسانہ فتکون سنۃ

علی رسول اللہ صلی اللہ  اصحاب  من  رجلا  شتم  رجل  لایوجد  بعدی،  من  بھا  الاقطع یعمل  وسلم  ہ 

   25لسانہ۔" 

گا۔ پس جب حضرت مقداد کو حضرت عمر  کاٹوں  زبان  اس ک  تو صحابہ کرام ی ی"میں ضرور  بارے میں خوف ہوا  ان کے پاس لے کر گئے۔ ی یکے  کو 

اصحاب رسولصلى الله عليه وسلم میں ی نے فرمای: مجھے چھوڑ دو۔ میں اس ک زبان کاٹوں گا تاکہ یہ بعد والے لوگوں کے لیے سنت بن جائے کہ جو کوئ حضرت عمر 

یسے کسی کو گالی دے گا تو اس ک زبان کاٹ دی جائے گی۔" 

ی17
 
اور اسلام ہر طرف غالب آی تو آپ نے ناصرف بیت المال قائم کیا بلکہ زکوٰۃ کے ی ی(عہد فاروقی میں جب مسلمانوں کو فتوحات حاصل ہوئیں 

ی معلق کر دی اور فرمای: یمصارف میں سے تالیف قلب کے مصرف کو حفاظت مال کے مقصد کے پیش نظر

  26"لیس الیوم مؤلفۃ" 

ی"آج کے بعد کوئ مؤلفہ نہیں" ی

ی18
 
نے حفاظت مال کے پیشِ نظر اقطاع اور اراضی موات جن ک لوگ دیکھ بھال نہیں کرسکتے تھے۔ ان سے واپس لے لیں اور ی ی(اسی طرح آپ

ی زمین واپس لیتے ہوئے فرمای: یسے مسلمانوں میں تقسیم کر دیں۔ چنانچہ حضرت بلال بن حارث مزنی 

لیمنع   یکن  لم  رسول اللہ  وان  لک،  قطعھا  عریضۃ   طویلۃ 
ً
ارضا استقطعت رسول اللہ  انک  بلال  "یا 

لم   وما  فامسکہ،  منھا  علیہ  فانظر ماقویت  قال  اجل  یدیک فقال  مافی  وانک لاتطیق  سئالہ،  ی   
ً
شیئا

  27عجز عن عمارۃ فقسمہ بین المسلمین۔ خذ منہ ما ٴتطق فادفعہ الینا نقسمہ بین الناس۔۔۔۔۔ فا

ی"اے بلال ی
 
ی ی! بے شک آپ

 
کو دے دی، اور بے ی ینے نبی کریمصلى الله عليه وسلم سے ایک طویل وعریض زمین بطور اقطاع طلب ک جو آپصلى الله عليه وسلم نے آپ

ی
 
ک یکے ہاتھ میں ہے آپ اس ک دیکھ بھال ی یشک نبی کریمصلى الله عليه وسلم سے جو چیز مانگی جات تھی آپصلى الله عليه وسلم اس سے منع نہیں فرماتے تھے، جو زمین آپ

ی
 
ی طاقت نہیں رکھتے، پس آپ

 
طاقت رکھتے ہیں اسے اپنے پاس رکھ لیں اور جس ک طاقت نہیں رکھتے اسے لوٹا دیں تاکہ ہم ی دیکھیں جتنی زمین ک آپ

ی ینے ان سے وہ زمین واپس لے لی جس سے وہ عاجز تھے اور اسے مسلمانوں میں تقسیم کر دی۔" لوگوں میں اسے تقسیم کر دیں، پس حضرت عمر 

ی19
 
حفاظتِ مال کے مقصد ک خاطر عمال و ولاۃ کے اموال دو حصوں میں کرتے، ایک حصہ عمال کے لیے جبکہ دوسرا حصہ عام مسلمانوں کے ی ( آپ

یلیے۔ چنانچہ علامہ ابن قیم جوزی لکھتےہیں:

المسلمین  ٴ"فا وبین  بینھم  اموالھم  فجعل  العمل۔۔۔۔۔  بجاہ  اکتسبوھا  لما  اموالھم  شطر  خذ 

  28شطرین۔ 

ی
 
ان کے اموال جو وہ اپنے عمل ک جاہ سے کماتے ان کو لیتے۔۔۔۔ پھر ان کے اموال کو ان کے اور عام مسلمانوں کے مابین دو حصوں میں ی ی"پس آپ

یتقسیم کر دیتے۔" ی

ی
 
یو مصالح پنہاں ہیں۔ ی یکے وہ تمام عظیم کارنامے جن کو اولیات عمر کے نام سے موسوم کیا جاتا ہے ان میں بھی شیع کے عظیم مقاصد مزید آپ

نے حفاظت دین کے مقصد ک خاطر لغت ی ی(عہد عثمانی میں جب لغات کے اختلاف ک وجہ سے خصومات و تنازعات رونما ہوئے تو حضرت عثمان ی20

یسے مروی ہے: ی یقریش کے مطابق مصحف واحد تیار کروای اور اس ک نقول مختلف مراکز میں بھیجیں۔ چنانچہ حضرت انس بن مالک 

اھل   مع  واذربیجان  ارمینیہ  فتح  فی  الشام  اھل  یغازی  وکان  عثمان  علی  قدم  الیمان  بن  حذیفۃ  "ان 

ۃ، فقال حذیفۃ لعثمان: یاامیر المؤمنین ادرک ھذہ الامۃ قبل  ٴالعراق، فافزع حذیفۃ اختلافھم فی القرا



ی
 

ی

ی
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الینا بالصحف    ان یختلفوا فی الکتاب اختلاف الیھود والنصاری، فارسل عثمان الی حفصۃ ان ارسلی 

ی عثمان، فا
ٰ
مر زید بن ثابت، وعبداللہ  ٴننسخھا فی المصاحف، ثم نردھا الیک، فارسلت بھا حفصۃ ال

 29بن زبیر وسعید بن العاص وعبدالرحمٰن بن الحارث بن ھشام فنسخوھا فی المصاحف۔" 

یمان ی وہ عراقی لشکر میں شامل تھے یعثمان بن عفان ی ی"حضرت حذیفہ بن  اور  آئے  پاس  اور کے  ارمینیہ  کر  مل  شام کے مجاہدین کےساتھ  اور  ۔ 

دی۔ چنانچہ انہوں نے عثمان یآذربیجان ک فتح کے لیے لڑ رہے تھے کہ قراٴ ان کو پریشان کر  امیر ی یت میں لوگوں کے اختلاف نے  سےکہا کہ اے 

ای اس  اللہ ک کتاب میں اختلاف کرنے سے قبل  و نصاریٰ ک طرح   منین! مسلمانوں کے یہود 

 

ؤ
م
ل

اس پر عثمان یا  منین ی یمت کو سنبھالیئے۔ 

 

ؤ
م
ل

ا ام  نے 

کے لکھوائے گئے صحیفے مجھے بھیج دیجیئے ہم مصاحف میں ان ک نقل لکھوا کر آپ کے پاس واپس لوٹا دیں ی کہ ابوبکر  کے پاس پیغام بھیجا حضرت حفصہ 

ی یسعید بن عاص ی ی،، عبداللہ بن زبیر نے زید بن ثاب  ینے جب صحیفے بھیج دئیے تو عثمان ی یگے۔ حفصہ  کو حکم دی اور انہوں نے  یاور عبدالرحمان بن حارث 

یان صحیفوں سے مصاحف میں قرآن نقل کر دی۔" ی

 ( عہد عثمانی سے قبل بحری فتوحات گھوڑوں اور دیگر آلات حرب پر مشتمل تھیں۔ لیکن بعد میں جب حربی وسائل و ظروف میں تغیر واقع ہوا تو21

ی
 
کو امیر الحرب  یظت نفوس کے پیش نظر قبرص ک فتح کے لیے بحری بیڑہ قائم کرنے کا حکم دی اور حضرت امیرمعاویہ نے حفاظت دین اور حفا یآپ

ی30مقرر کیا۔"ی

ی22
 
ھااب زہریؒ سے مروی ہے: ی ( اسی طرح آپ

 

ش

ینے حفاظت مال کے مقصد ک خاطر گمشدہ مال اور جانوروں کو بیچنے کا حکم دی۔ چنانچہ ابن 

اٴی ی"کانت ضوال الابل اءذا کان زمان عثمان بن عفان،  ھاا احد حتی 

 مس
ی

لا  ھاا، یفی زمن عمر بن الخطاب ابلامؤبلاً نتایج 

حب

ھاا ثم تباع، فاذا جاء صا

 ف
ن

ر 
ع

 

 ت
ب
مر 

ھاا۔"ی

 

مب

 

ی

ی 

عط

ی31ا

ی یکے دور میں گمشدہ اونٹ سے کوئ کام نہ لیا جاتا اور نہ اس کو کوئ پکڑتا یہاں تک حضرت عثمان ی ی"حضرت عمر 
 
نے اس ک پہچان ی یکے زمانے میں آپ

یکروانے کا حکم دی، پھر اس کو بیچ دی جاتا اور جب اس کا مالک آتا تو اس ک قیمت اس کو ادا کر دی جات۔" ی

ی ی( حضرت علی 23
 
نے اطباء کے ی ینے حفاظت نفس کے پیش نظر اطباء جو علاج کرنے میں سُستی اور کمی کرتے، پر ضمان و عتاب لازم کیا۔ چنانچہ آپ

یطب کرتےہوئے فرمای: یگروہ کو مخای

 فلیاإ"من عالج منکم  
ً
و دابّۃ

َ
، ولم یاٴنسانا ا

ً
خذ لنفسہ البراءۃ  ٴخذ لنفسہ البراءۃ فانہ کان عالج شیئا

 32فعطب فھوضامن۔" 

ہے اور بے گناہی ی"تم میں سے جس نے کسی انسان ی جانور کا علاج کیا تو اسے چاہیے کہ وہ اپنی بے گناہی حاصل کرے، پھر بھی وہ کسی کا علاج کرتا ی

یحاصل نہیں کرتا، اور وہ مریض ہلاک ہوجاتا ہے تو وہ معالج اس کا ضامن ہوگا۔" 

نے حفاظت نسل کے مقصد کے ی ی( حاملہ جس کا شوہر وفات پاجائے، اس ک عدت کے بارے میں فقہاء میں اختلاف پای جاتا ہے۔ حضرت علی 24

یہوئے ابعدالاجلین کو بطور عدت شمار کیا۔ چنانچہ علامہ ابن کثیرؒ لکھتے ہیں: یت کو ملحوظ خاطر رکھتے پیش نظر اور رحم ک براٴ

الوضع   بعد الاجلین منٴنھا تعتد باٴ"وقد روی عن علی وابن عباس انھما ذھبا فی المتوفی عنھا زوجھا ا

 33او الاشھر۔" 

ھاا زوجھا وضع یاور ابن عباس ی ی"حضرت علی 

 

عب

 حمل اور چار ماہ دس دن میں سے جو مدت بعد میں ختم ہوگی یدونوں اس بات ک طرف گئے ہیں کہ متوفی 

یوہ بطور عدت گزارے گی۔" ی



ی
 

ی

ی
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ی
 
حفاظت مال کے مقصد ک خاطر رنگ ریز اور صناع کو چیز خراب کرنے ک صورت میں ضامن قرار دیتے۔ چنانچہ حضرت جعفر بن ی یاسی طرح آپ

یکے بارے میں روایت کرتے ہیں:  یمحمد اپنے والد سے حضرت علی 

 34نہ کان یضمن الصباغ والصائغ وقال: لایصلح للناس الا ذاک۔" ٴ"عن علی ا

یرنگ ریز اور صانع کو ضامن قرار دیتے اور فرماتے لوگوں ک مصلحت اسی میں ہے۔" ی "حضرت علی 

ن میں تلاش کرتے، اگر اس میں نہ ملتا تو کا منہج اجتہاد یہی تھا کہ جب بھی ان کے سامنے کوئ مسئلہ پیش آتا تو پہلے اس کا حکم قرآ یالغرض صحابہ کرام ی

اور ان سے کہتے کہ اگر اس معاملہ میں حضورکے قول ی عمل کا علم ہے تو وہ پیش  پھر حدیث میں تلاش کرتے۔ دوسرے صحابہ سے مشورہ کرتے 

در میں کوئ حکم نہ ملتا تو مصالح العباد کرے۔ حضورصلى الله عليه وسلم کے کسی قول ی عمل ک گواہی مل جات تو پھر اس کے مطابق فیصلہ کرتے اور اگر دونوں مصای

نے اپنے اجتہادات میں مصالح ی کو ملحوظ خاطر رکھتے ہوئے اپنی رائے سے اجتہاد کرتے۔ درج بالا امثلہ اس بات پر شاہد ہیں کہ کس طرح صحابہ کرام ی

دور میں یہ اصطلاحات وجود میں نہیں اس  اور مقاصد شیع کو ملحوظ خاطر رکھا۔ اگرچہ  پر ی آئ تھیں تاہم "اجہتاد بالراٴالعباد  ی" کو وسیع پیمانے 

 استعمال کیا گیا۔ ی

 خلاصۂ کلامی

ر ک۔ قرنِ اول ہجری اسلامی اجتہاد ک وہ بنیاد پرور صدی ہے جس میں نصوصِ شعیہ ک تفہیم اور انُ ک عملی تطبیق نے ایک واضح فکری سمت اختیای

عدہ علمی تدوین موجود نہ تھی، تاہم صحابہ و تابعین کے اجتہادی طرزِ عمل سے یہ حقیقت نمایں طور پر اگرچہ اُس زمانے میں مقاصدِ شیع ک باقا

اُن کا اجتہاد صرف نصوص ی کے یجھلکتی ہے کہ وہ شیع کے اعلیٰ مقاصد اور مصالِح عامہ کو اپنے فیصلوں میں گہری اہمیت دیتے تھے۔ اسی باعث 

ضرورتوں اور مصلحتوں کے ادراک سے بھی یقیناً جڑا ہوا تھا۔اجتہاد ک نوعی و کیفی نے قرنِ اول ہی میں ایک یظاہر تک محدود نہ تھا بلکہ حالات، ی

اجتہادی فیصلوں میں نصوص ک پابندی، مصای دور کے  اس  بنا۔  کا پیش خیمہ  کیا، جو بعد میں فقہی مکاتبِ فکر ک تشکیل  ارتقائ سفر طے  لِح یفطری 

تینوں کا ایسا متوازن امتزاج موجود تھا جو اسلامی قانون کے اصولی مزاج کو واضح کرتا ی یت تغیرات کے ساتھ ہم آہنگیشیع ک رعایت، اور معاش

اور عملی اجتہادی تعامل کا نتیجہ ہیں، جنہوں ی نے یہے۔اسلامی فقہ ک بنیادیں محض فقہی مباحث ک پیداوار نہیں بلکہ ایک گہرے مقاصدی شعور 

 م، وسعت اور ہمہ گیر معنویت عطا ک۔اسلامی قانون کو دوای
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